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حبیب زمانی محجوب1

چکیده
از اواخر س��ده هجده میلادی جنبش‌‌های اصلاح‌طلبی در منطقه غرب افریقا رونق گرفت. قیام 
شیخ عثمان بن فودی)عثمان دان فودیو( در سرزمین هوسا یکی از مهم‌‌ترین جنبش‌‌های جهادی 
در غرب افریقا محسوب می‌شود که جرقه بیداری اسلامی را در این منطقه برافروخت. چرایی و 
چگونگی این جنبش مســئله این پژوهش است. )مسئله( سؤال اصلی نوشتار حاضر این است 
که جنبش عثمان بن فودی چگونه شکل گرفت و چه نتایجی دربرداشت؟ )سؤال( روش تحقیق 
توصیف�ـی – تحلیلی و روش گردآوری داده‌ها اس��نادی و کتابخانه‌ای اســت. )روش( یافته‌های 
پژوهش نشان می‌دهد شیخ عثمان با مشاهده فساد دینی، اخلاقی و سیاسی در جامعه و دستگاه 
حاکمه امرای هوس��ا، بر مبنای وجوب جهاد برای حفظ اس�الم، در پــی اصلاح این وضعیت 
برآمد. وی در مرحله اول با دعوت به اساــم به تبلیغ وســیع تعالیم دینی پرداخت و در مرحله 
دوم علیه حاکمان ســتمگر منطقه اعلان جهاد کرد و با پیروزی بر امرای هوسا توانست خلافت 
اساــمی سوکوتو را تشکیل دهد. انگیزه و هدف اصلی قیام بن فودی تجدید حیات اسلامی در 
جامعه و بازگشت به اسلام اصیل و ناب بود. جنبش بن فودی باعث عمق نفوذ اسلام در منطقه 
غرب افریقا شد و جنبش‌های اصلاحی دیگری با الگوپذیری از قیام شیخ عثمان در منطقه شکل 

گرفت. )یافته‌ها(
کلیدواژه‌ها: جهاد، اسلام، جنبش، عثمان بن فودی، هوسا.

1. استادیار تاریخ و تمدن ملل اسلامی، گروه تاریخ و تمدن اسلامی، پژوهشکده الهیات و معارف اسلامی، پژوهشگاه 
علوم اسلامی امام صادق )ع(.             

zamani1358@gmail.com		                     Https://orcid.org/0000-0002-0482-8270

بررسی جنبش شیخ عثمان بن فودی 

ــی DOR: 20.1001.1.23225645.1401.11.3.6.7نوع مقاله: پژوهشـــــ

تاریخ دریافت مقاله: 1401/07/03          تاریخ پذیرش مقاله: 1401/08/10          صص133-152



14
01

یز 
پای

  ،)
25

ی
یاپ

م)پ
سو

ره 
ما

 ش
م،

ده
از

ل ی
سا

134
مقدمه )بیان مسئله(

جریان‌ه��ای انقلابیِ افریقا به‌طور عمده در ش��مال افریقا رخ داده و رهب��ران و نظریه‌پردازان این 

انقلاب‌ها بیش��تر از این منطقۀ افریقا به‌ویژه مصر برخاس��ته‌اند )ر.ک. مرادپور دهنوی: 1399؛ 

محمودی، 1398: 118(؛ اما با نگاهی به منابع تاریخی موجی از جنبش‌های اصلاح طلبی را در 

واپسین سال‌های سده هجده میلادی برای گسترش اسلام در منطقه غرب افریقا شاهدیم که چراغ 

بیداری اس�المی را در این منطقه برافروختند. این جنبش‌های جهادی کوشیدند به رهبری برخی 

علمای دینی با جهاد و سرنگون‌کردن حکومت‌های فاسد و ستمگر، دین اسلام را در منطقه احیا 

کنند و دولت‌های اسلامی به وجود بیاورند )شقرون، 2007: 46-47(. از مهم‌ترین این قیام ها، 

جنبش »عثمان بن فودی« )1754-1817م( بود که علیه حکمرانان ســرزمین هوسا1 قیام کرد و 

توانست خلافت سوکوتو )1804-1904م( را تأسیس نماید )هیسکت، 1369: 89(. مطالعات 

و تحقیقات به زبان فارسی درباره غرب افریقا و جنبش‌های جهادی این منطقه اندک است. هنوز 

بسیاری از زوایای این جنبش‌ها نامعلوم است؛ اینکه چرا غرب افریقا کانون جنبش‌های جهادی 

گردید و هم اکنون نیز کانون گروه‌های تکفیری ش��ده است؟ نتیجه جنبش‌های جهادی چه شد و 

چرا نتوانستند در برابر استعمارگران مقاومت کنند؟  با وجود تحقیقات فراوان غربی‌ها، این مسائل 

هنوز از منظر محققان مســلمان چندان مورد کاوش قرار نگرفته اســت. مسئله اصلی این نوشتار 

چرایی و چگونگی جنبش عثمان بن فودی اســت. بر این اساس، سؤال اصلی تحقیق این است 

که جنبش جهادی بن فودی چگونه شــکل گرفت و نتایج آن چه بود؟ سؤالات فرعی تحقیق نیز 

عبارتن��داز: زمینه‌های قیام بن فودی چه بود؟ انگیزه‌های قیــام بن فودی چه بود؟ مراحل قیام بن 

فودی چه بود؟ نتایج قیام بن فودی چه بود؟

پیشینه پژوهش

بررسی پیشینه تحقیق نشان می‌دهد دو مقاله از زمانی محجوب با عناوین »اندیشه های سیاسی 

دینی عثمان دان فودیو« و »مهدویت در اندیشه عثمان دان فودیو« نخستین مقالات به زبان فارسی 

درباره عثمان بن فودی اس�ـت. البت��ه تحقیقات به زبان عربی و لاتین دربــاره عثمان بن فودی و 

1. ســرزمین هوسا شامل مناطق شمال نیجریه و جنوب کشــور نیجر امروزی بود که خود شامل هفت شهر بزرگ 
بود )ر.ک. نقشه شماره 1(. 



لی
تعا

ر م
هن

 و 
ت

کم
ز ح

ی ا
لام

اس
ن 

یرا
ن ا

مد
ر ت

ی د
مار

 مع
ر و

هن
ار 

 آث
ری

ذی
یرپ

تأث
ی

ران
می

اغ
ی ب

سد
ی ا

 بن
ی

هد
، م

ی
گر

س
 ع

ی
عل

135

ی 
ود

ن ف
ن ب

ما
عث

خ 
شی

ش 
جنب

ی 
رس

بر
ت

فع
ن ر

س
ح

م

قیامش قابل توجه اســت. آرِمــو )2011( در مقاله »جهاد فولانی و پیامدهــای آن برای ادغام و 

توسعه ملی در نیجریه«، اودو و اوزولا )2014( در مقاله »ديدگاه دانشمندان در مورد منشأ جهاد 

شــهو عثمان دان فوديو « و عبداللهی )2016( در مقاله » تأملی بر میراث فکری جهاد سوکوتو « 

به برخی زمینه‌ها و تأثیرات جنبش بن فودی پرداخته‌اند. مروین هیســکت، مستشرق انگلیسی، 

در کتاب "گسترش اس�الم در غرب افریقا" مطالب پراکنده‌ای راجع به زندگی و قیام شیخ‌ عثمان 

گردآورده اس��ت. "الاسلام فی نیجریه و الشیخ عثمان بن فودی الفولانی" اثر آدم عبدالله الإلوری 

در مورد خلافت و زندگی‌نامه بن فودی، ورود اساــم به منطقه هوسا، علمای بزرگ غرب افریقا، 

دولت‌های بزرگ منطقه مطالب مفیدی دارد. همچنین، "الاسلام فی نیجیریه و دور الشیخ عثمان 

بن فودی فی ترسیخه" اثر احمد لواء‌الدین نیز مطالب ارزشمندی درباره شناخت و معرفی عثمان 

بن فودی و اندیشــه‌های وی دارد. نوآوری مقاله حاضر نســبت به تحقیقات پیشــین تبیین ابعاد 

جهادی جنبش عثمان بن فودی در یک پژوهش مستقل به زبان فارسی است.

یقا 1. اسلام در غرب افر

تاریخ اسلام در غرب آفریقا را می‌توان به سه مرحله تقسیم کرد: ورود اسلام، تشکیل دولت‌های 

اسلامی، جنبش‌های جهادی. همانند منطقه شمال آفریقا، اسلام فاتحانه وارد منطقه غرب آفریقا 

نش��د و روی آوردن مردم غرب افریقا به بیش��تر صلح‌آمیز و از طریق تجار و مبلغان دینی بود تا 

قهرآمیز و فتح نظامی )هیسکت: 1369: 437-439(. نشر اسلام نخست توسط تجاری بود که 

از ش��مال آفریقا  و سودان غربی به این منطقه رفت‌وآمد می‌کردند؛ پس از آن قبایل بربر و مبلغان 

دینی این مأموریت را برعهده گرفتند و به نشــر اسلام در منطقه اقدام کردند )الماحي، 1999م: 

85 -88؛ لاپیدوس، 1381: 693(. به تعبیر دیگر اساــم این منطقه، اسلامی نبود که بر پشت 

اس��ب‌ها و با سرنیزه وارد شود، بلکه اساــم بر پشت شــتران و قایق تجار وارد غرب افریقا شد 
)شرفی و ناصری، 1396: 388(. 

مرحله دوم که باعث ش��د اسلام با قدرت بالایی در غرب آفریقا  حضور یابد، بومی‌سازی و 

آفریقایی‌شدن اسلام بود. دین اساــم ضمن جدایی رهبری خود از اعراب، به نوعی استقلال در 

آفریقای غربی رسید )Mazrui, 1986: 136( و بومیان رهبری نشر اسلام را برعهده گرفتند. در این 

مرحله، از ســده پنجم هجری شاهد برپایی دولت های اسلامی هستیم که سلاطین آن کوشیدند 
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اسلام را در این منطقه توسعه بخشند )شرفی و ناصری، 1396: 392(. در دوره مرابطین1 )448-

541ق( ابوبکر بن عمر –نخســتین امیر مرابطی- توانست بخش بزرگی از سودان را تصرف نماید 

و دین اساــم را در غرب آفریقا  نشر دهد. در س��ده های بعد دولت‌های اسلامیِ تشکیل‌شده در 

غانه)سده پنجم تا هفتم هجری(، مالی2 )سده هفتم تا نهم هجری(، و سُنگای3 )سده نهم تا دهم 

هجری(، در نتیجۀ فعالیت‌های گســترده تجاری خود با مناطق اسلامی شمال آفریقا )ادریسی، 

1391: 50(، نقش فزاینده‌ای در رش��د اس�الم‌گرایی منطقه ایفا کردند )مونس، 1382: 470-

.)471

مرحله سوم تاریخ اس�الم در غرب آفریقا با جنبش‌های اصلاحی آغاز می‌شود. به‌رغم همه 

تلاش‌هایی که در جهت تبلیغ اس�الم صورت می‌گرفت، اساــم موجــود در منطقه التقاطی از 

باورهای ســنتی و اندیشــه های صوفیانه بود. از همین رو رهبران انقلابی در جهت اصلاح وضع 

اس�الم موجود در منطقه برآمدند. ازاین‌رو، از ســده هجده میلادی گروهی از مسلمانان منطقه 

غرب آفریقا  کوش��یدند تا از طریق جهاد و س��رنگون‌کردن حکومت‌های فاسد مسلمان یا غلبه 

 اس�المی به‌وجود بیاورند. رواج گروه هــای جهادی، که متأثر 
ً
بر بت‌پرس��تان دولت‌های کاملا

از همدیگر بودند، مســلمانان غرب آفریقا را به این باور رســاند که ســده نوزدهم میلادی سده 

پیروزی اس�الم بر جهان کفر خواهد بود )لاپیدوس، 1381: 721- 726(. یکی از معروف‌ترین 

حرکت‌های جهادی، جنبش عثمان دان فودیو در منطقه هوسا بود.

1. مرابطین یکی از جنبش های اسلامی در مغرب اسلامی است که از میانه قرن پنجم هجری در مغرب)مراکش( 
شــکل گرفت و بخشهایی از شمال افریقا و اندلس را تحت سیطره خود درآوردند. مرابطین مالکی مذهب بودند و 

از خلافت عباسی پیروی میکردند)باسورث، 1371: 57-56(. 
2. بزرگترین حکومت سده های میانه غرب آفریقا، حکومت مالی بود که در اوائل سده هفتم هجری توسط موسی 
دیجیو یا موســی کایتا تأسیس شــد. آغاز اقتدار حکومت مالی از دوره سندیانا بود. وی که لقب ماری جاطه)شیر 
مالی( داشــت، قهرمان ملی و مشهورترین شاه مالی محسوب می شود. ماری جاطه گستره مرزهای مالی را چنان 
افزایــش داد که بزرگترین امپراتوری آفریقای غربی پدید آورد. در عصر وی، درنتیجه اهتمام وی مبنی بر مســلمان 

ساختن رعایای خود، اسلام در این منطقه فراگیر شد )مونس، 1382: 474-473(.
3. سُنگای)صنغای( گروهی از نژادهای مختلف هســتند که در امتداد سواحل شمالی نیجر میزیستند. امیرنشین 
منطقه نیز در شهر گائو مستقر بود. معروفترین شاه سنگای، سونی علی)873-898ق( است که حکومت سنگای 
را به اوج عظمت رساند، حتی برخی وی را مؤسس واقعی حکومت سنگای می دانند؛ با این حال سنی علی به دین 

اسلام کماعتنا بود و با فقها و علما رابطه خوبی نداشت )مونس، 1382: 476(.
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2. جنبش عثمان بن فودی و مراحل آن

عثمان بن فودی در ســال 1754 در قریه مرتا )Maratta( در جنوب نیجر کنونی متولد شد. وی 

خیلی زود تحصیاــت دینی را فرا گرفت. در آن زمان دو طریقــت تیجانی و قادری معروفترین 

طریقت‌های فعال منطقه غرب افریقا بودند )شرفی و ناصری، 1396: 396(. عثمان بن فودی از 

جمله رهبــران طریقت قادری بود. وی زندگی خود را به صورت یک صوفی واعظ آغاز کرد و در 

 .)20 :1977 ,Loimeier( نائل آمد )این زمینه به کمالات بسیار رسید و به لقب »شِهو«)شیخ

مرحله اول: موعظه و انذار

در اواخر ســده هجدهم میلادی در ســرزمین هوسا اساــم با خرافات، تقدس اشیاء و پرستش 

روح مخلوط ش��ده بود. اداره جامعه بر اس��اس میل و هوس حاکم بود و شریعت به‌شدت مورد 

غفلت واقع ش��ده بود. تصرف غیرقانونی اموال مردم، اخذ مالی��ات بی‌رویه، زندانی‌کردن بدون 

گاهی  محاکمه، سوء استفاده از منابع عمومی، بی‌حجابی و فحشا امری رایج بود. شیخ عثمان با آ

از این انحرافات دینی و اجتماعی کوشــید ابتدا از طریق آموزش، موعظه و ارشاد با این وضعیت 

مبــارزه کنــد )Nmah & amanambu, 2017: 51/ Abdullahi, 2016: 96-97(. وی همچنین 

 مغایر قوانین اساــمی بود، بیــش از 50 کتاب به زبان 
ً
بــرای اصلاح اعمال و عقایدی که کاملا

عربی و هوسایی نوش��ت. عثمان بن فودی از سال 1774م فعالیت‌های تبلیغی خود را برای قیام 

آغاز کرد)هیسکت، 1369: 230(. او از محلی به محل دیگر می‌رفت و با دعوت مردم به رجوع 

دوباره به اس�الم حرکت اصلاحی خود را تبلیغ می‌کرد و بسیاری از حامیان جنبش وی در نقاط 

مختلف سرزمین هوسا در نتیجه همین سفرهای تبلیغی گرد هم آمدند )الإلوری، 2014: 104- 

 .)105

مواعظ بن فودی بر حاکمان هوســا، که به رعایت تعالیم و مقررات دینی اهتمامی نداشتند و 

برخی از عقاید ش��رک‌آمیز قدیمی خود را حفظ کرده بودند، تأثیری نداشــت. در نتیجه بن فودی 

روی بــه انذار آورد. وی حاکمان هوســا را به دلیل مشــورت با جادوگــران و فالگیران و تقدیس 

Uwand�  برخی از اماکن، درخت ها و سـ�نگ‌ها و همچنین قربانی یا خیرات به خدایانی مانند 

owa )الهه شــکار( و Uwargona )الهه کشــاورزی(، کافر خواند )Ibn fuduye , 2000, 11 ؛ 

Aremu,2011: 3( و روش زندگی امرای هوس��ا را مورد انتقاد قرار داد و به‌‌شدت برخودکامگی، 
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فساد، ظلم و عدم رعایت اصول اسلامی حاکمان هوسا ‌تاخت )لاپیدوس، 1381: 727-726(.

مقاومت و تبلیغ شیخ عثمان در گوبیر

در زمان ظهور ش��یخ عثمان، گوبیر قوی‌ترین دولت بلاد هوسا بود. )بن فودی، 1408ق، مقدمه 

محمد کانی، 23 - 24(.

سرزمین هوسا دارای هفت شهر مهم بود که عبارتنداز:

1.	 کانو: شهر مهم منطقه هوسا که به لحاظ اقتصادی، سیاسی و دینی اهمیت ویژه‌ای داشته 

و دارد. 

کاتسینا: شهری در غرب کانو  و جنوب نیجر امروزی که در مسیر کاروان‌های تجاری به  	.2

سوی تومبکتو قرار داشت. 

3.	 زاریا: شــهری بزرگ در جنوب کانو که در قدیم به نام زکزک نیز معروف بوده است1 و هم 

اکنون از کانون‌های تشیع در نیجریه است.

دورا: این شــهر در شرق ســرزمین هوسا قرار داشــته، و قدیم‌ترین پادشاهی هوسا بوده  	.4

است. 

بیرام: شهری در شرق هوسا که اطلاعات درباره امارت‌های آن بسیار اندک است. 	.5

6.	 رانو: کوچک‌ترین امارت هوسا که در قسمت جنوب شرقی این سرزمین واقع ‌شده بود.

گوبیر: در جنوب قلمرو هوسا قرار داشت)عطیه، 2016: 11-6(. 	.7

1. شیخ ابراهیم زکزاکی رهبر شیعیان نیجریه منسوب به این شهر است)ادبی فیروزجائی و زمانی محجوب، 1398: 
.)140
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یقا نقشه شماره 1: سرزمین هوسا و شهرهای آن در غرب افر

ش��یخ عثمان که خیلی زود در بین س��رزمین‌های هوسا به شهرت رســیده بود، در پادشاهی 
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گوبیر از نفوذ خوبی برخوردار بود. شیخ با عرضه اسلام حقیقی به حاکم و درباریان گوبیر، آنان 

را به احیای تعالیم اسلام، تطبیق رفتارشان با احکام شرعی و رعایت عدالت فراخواند و از زندگی 

شرک‌آمیز برحذر داشت)هیســکت، 1369: 235(. حاکم گوبیر، باوا جنگوارز1 که از نصیحت 

ها و انتقادهای شیخ به تنگ آمده بود، کوشید ابتدا با تطمیع و - چون موفق نشد – با تهدید شیخ 

را از سر راهش بردارد. ولی شیخ از مواضع خود کوتاه نیامد )الإلوری، 2014: 153/152(.

پس از مرگ باوا )1789م ( برادرش یعقوب )1789-1794م( و سپس فردی بنام نافاتا )1794-

1801م( به قدرت رســیدند. شیخ عثمان به روش این حاکمان نیز اعتراض داشت و رابطه خصمانه 

میان شــیخ و حاکمان گوبیر ادامه یافت )یعقــوب، 2019: 227(. در زمان نافاتا تضاد بین حاکم 

گوبیر و شیخ عثمان جنبه عملی به خود گرفت. نافاتا گرایش به دین اسلام را ممنوع کرد و اعلام نمود 

Trimingham, 2009:  189-( هرکســی که تازه‌ مسلمان شده اســت، به دین قبلی خویش بازگردد

190( و این دســتور در همه‌ بازارهای شهر اعلان ‌شد، ولی زمان اندکی بعد از  تصویب این دستور 

نافاتا از دنیا رفت )لاپیدوس، 1381: 728(. پس از وی »یونفا« در ســال 1801م به قدرت رسید. 

یونفا نسبت به حاکمان پیشین دشمنی بیشتری به دعوت شیخ عثمان ابراز ‌کرد. 

مرحله دوم: هجرت و آغاز قیام شیخ عثمان

در پی مقاومت شیخ عثمان و افزایش جایگاه اجتماعی‌اش، حاکم جدید گوبیر یعنی یونفا تصمیم 

به تبعید ش��یخ عثمان گرفت. ش��یخ در اینجا تصمیمی می‌گیرد که محققان آن را نشانه تسلط بن 

 Abdussalam,( فودی بر دیپلماسی نظامی می‌دانند و آن اصرار بر »هجرت« به همراه یارانش بود

45 :2016(. وی در ســال 1803م به همراه پنج هزار نفر از پیروانش از دگل )Degel( به منطقه 

.)Aremu,2011: 4( هجرت نمودند )Gudu( گودو

پس از هجرت شیخ، افراد بیشتری به او ملحق ‌شدند و تعداد پیروان شیخ رو به فزونی نهاد که 

بیش��تر در مناطق روستایی بودند. بدین ترتیب، شیخ تبدیل به چهره‌ای بسیار محبوب، به ویژه در 

میان دهقانان و بردگان، گش��ت. افزایش چشمگیر تعداد دهقانانی که به دین اسلام می‌گرویدند، 

باعث نگرانی مقامات محلی شــد؛ چراکه نومســلمانان با گرویدن به اسلام از پرداخت مالیات 

1. Bawa jangwarzo
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و خدمات نظامی معاف می شــدند )Last, 2000: 950(. درنتیجه یونفا حاکم گوبیر احســاس 

خطر کرد و چون، علی‌رغم س��خت‌گیری فراوان، نتوانست مانع هجرت یاران شیخ عثمان شود، 

از ایش��ان درخواست کرد که به دگل باز گردد. ش��یخ برای بازگشت مسالمت‌آمیز شروطی تعیین 

کرد از جمله اینکه یونفا توبه کند و مســلمان حقیقی شود؛ با همه رعایا عادلانه رفتار کند؛ اموال 

غارت‌کــرده را به مردم باز گرداند و همه زندانیان را آزاد کند. اما یونفا پس از مشــورت با علمای 

درباری1 -که به حاکم گفتند حق با وی )پادشاه( است و شیخ و پیروانش گمراه شده‌اند -  شروط 

شیخ عثمان را نپذیرفت و به وی اعلام جنگ کرد)بلو، 1964: 529(.   

ب��ا افزایش تهدیدها و خطرات حمله یونفا، یاران ش��یخ عثمان در گودو با وی به‌عنوان امام و 

امیرالمؤمنین بیعت کردند )شرفی و ناصری،1396: 404( و عهد بستند که در آسایش و سختی 

از او اطاعت کنند. نخستین کسی که با شیخ عثمان بیعت کرد، برادر و وزیر بعدی‌‌اش عبدالله بن 

و بود. شیخ عثمان پس از بیعت با خواندن آیاتی از قرآن در زمینۀ 
ّ
فودی و سپس فرزندش محمد بل

جهاد و دفاع مردم را به برانداختن سلاطین کفر و اقامۀ نظام عدل اسلامی فراخواند. بدین ترتیب، 

.)Aremu,2011: 3( 2اعلان جهاد کرد 
ً
عثمان بن فودی در فوریه 1804م رسما

مرحله سوم: جهاد با دشمنان

 جهاد با دشمنان بخش مهمی از حیات سیاسی اجتماعی شیخ عثمان بن فودی را تشکیل می‌دهد. 

از عثمان بن فودی با لقب »مجاهد« و »مجدد و احیاگر اسلام در هوسا« یاد می شود)مزروعی، 

1366: 18(. او رهبری جهادی را برعهده داش��ت که س��لطنت‌های موجود در سرزمین هاوسا را 

 .)Last, 2000: 949 ( سرنگون کرد

عثم��ان بن  فودی در برخی آثار خود به طور مفصل از جهاد و ابعاد آن بحث کرده  ‌اسـ�ت. 

ش��یخ عثمان کتاب‌هایی مانند بیــان وجوب الهجرة علی العباد را جهــت ترغیب عموم مردم به 

جهاد نوشــت. وی در فصل دوازدهم این کتاب، تحت عنــوان »فی ترغیب الناس فی الجهاد«، 

1. عثمان بن فودی در کتاب ســراج الاخوان این عالمــان، را همانند صخره‌ی بزرگ توصیف می کند که در جلوی 
دریا قرار گرفته‌اند، و نه تنها خود از آب دریا نمی نوشــند، دیگران را هم از نوشــیدن آب منع می‌کنند؛ و از دیدگاه 

 .)Ibn fuduye, 2000, 9( وی، آنان خطرناک‌تر از هزاران شیطان بودند
2. این اندیشه جهادی بن فودی، یعنی قیام علیه حاکم فاسد و ظالم، بعدها در تفکرات اندیشمندانی همچون شیخ 

محمد عبده نمودار گشت و به عنوان یک دیدگاه انقلابی مطرح گشت)قاسمی و غلامی، 1399: 317(.
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با اســتناد به آیات قرآن و احادیث پیامبر، وجوب جهاد را برای حفظ اساــم و حکومت اسلامی 

اثبات می‌کند و در فصل‌های بعدی به تشــریح انواع جهاد و مقاتلــه پرداخته، قوانینی را که باید 

هنگام جهاد مراعات نمود، بر می‌شمارد و سپس مواردی مانند ترغیب مردمان به جهاد، استمرار 

وجوب جهاد، حد جهاد، ش��روط وجوب جهاد، فرائض جهاد، حک��م قتال در ماه‌های حرام، و 

اح��کام مربوط به مجاهدان را مطرح می‌کند. در این کتاب وی جهاد با حاکمان ظالم و ضد دین 

.)Last, 2000: 950 ( را  مشروع و واجب اعلام می‌کند

گاه به دین و احکام  شیخ عثمان در کتاب سراج الإخوان مسائلی مانند حکم جهاد با اقوام ناآ

اس�الم و محاربان مسلمان و کسانی که با امرای اسلامی بیعت نمی‌کنند را آورده‌است )میرزائی، 

.)255-244 :1998

عثمان بن فودی در باب 29 کتاب ِ مراه الطلاب جهاد را به عنوان واجب کفایی دانسته است و 

تصریح کرده که اگر فردی بدون ضرورت در جهاد شرکت نکند، مرتکب معصیت شده است )بن 

فودی، 2017: 78(. از نظر وی، هرکســی که کارهایش خلاف قوانین اسلام باشد، غیرمسلمان 

محسوب می‌شود )ولو به زبان اعلام مســلمانی کرده باشد( و جهاد علیه آنان مشروع است. بن 

فودی جهاد علیه کســانی که برخلاف تعالیم دین مقدس اساــم با کفر اختلاط می‌نمایند، یا به 

. )Ibn fuduye, 2000:14- 17( کفار یاری می‌رسانند را نیز مشروع و واجب می‌داند

 مرحله ســوم قیام شیخ یعنی جهاد مسلحانه از سال 1804 تا 1810م. طول کشید. نخستین 

رویارویی شــیخ عثمان و پیروانش با دشمنان در جایی به نام »کتو«1 بود. محمد بلو جنگ کتو را 

ی الجَمعان2 می‌دانست)بلو، 1964: 533(، زیرا قوت کفر در آن روز جمع شد. 
َ

به‌عنوان یومَ‌ التَق

ولی لشکر یونفا در جنگ ســخت کتو از یاران باانگیزه شیخ عثمان3 شکست خوردند )یعقوب، 

2019: 228( و با برجای گذاش��تن ام��وال و غنایم زیاد از میدان جنگ گریختند)هیســکت، 

1369: 237(. پیروزی‌های یاران ش��یخ در جهاد معجزه‌آس��ا به نظر می‌رسید و این باعث شد 

1. اینجــا دریاچه ای به نام تبکین کتو بود. بن فودی و یارانــش در جایی به نام قوردم  نزدیک این دریاچه با یانفا و 
نیرویش روبرو شدند.

2. اشاره به آیه 155 سوره آل عمران است که به رویارویی دو گروه کفار و مسلمین در روز احد اشاره دارد .
3. از مهــم ترین دلال پیروزی قیام شــیخ عثمان را انگیزه معنوی یارانش می دانند. شــخصیت اخلاقی و رهبری 
کاریزماتیک شیخ چنان یارانش را شیفته خود ساخته بود، که حاضر بودند جانشان را در راه قیام رهبرشان فدا کنند 

.)Abdussalam, 2016: 46 ؛Aremu,2011: 7(و در این مسیر هیچ چیزی جلودارشان نبود
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 Last,( بعضی باور كنند كه شـ�یخ عثمان مهدی موعود است، هرچند خود شـ�یخ این را رد کرد

950 :2000(. لش��کر شیخ عثمان پس از نبردهای متعدد سرانجام در دسامبر 1808م بر پایتخت 

لاوا )alkalawa(، مســلط شدند1 )ابراهیم و شوقی، 1998: 139(. در 
َ

امارات گوبیر، به نام الق

این دوره عثمان به عنوان یک شــیخ 50 ســاله، هرچند خودش اسلحه به دست نگرفت، ولی در 

برخی موارد بحرانی، برای تقوی��ت روحیه مجاهدان به میدان جنگ می‌رفت و با خطبه‌خوانی و 

.)Last, 2000: 950 ( دعا نیروهای خود را تشویق و ترغیب به جهاد می‌کرد

تشکیل خلافت سوکوتو

شیخ عثمان با براندازی امارت‌های هوسا، حکومت اسلامی قدرتمندی به نام »خلافت سوکوتو«، 

که آمیزه‌ای از حکومت اساــمی و نظام ســلطنتی هوسایی بود، تأسیس کرد )هیسکت، 1369: 

249؛ احمــد، 2009: 136-155( که از آن با عنوان بزرگترین دولت مســتقل در قرن نوزدهم 

 .)Last, 2000: 949( آفریقا یاد می‌شود

و به‌همراه برادرش عبدالله بن فودی نایبان وی 
ّ
در آغاز شیخ‌عثمانْ خلیفه و فرزندش محمد بل

محس��وب می‌شدند. اما ش��یخ‌عثمان پس از پیروزی کامل جنبش، کم‌کم از سیاست کناره رفت 

و اداره امور دولت را واگذار کرد. شــیخ برای تســهیل اداره کشور، در سال 1812م دولت را به دو 

بخش تقســیم کرد؛ بخش شرقی )شامل منطقه زنفر)زمفرا(، کاتسینا، کانو، یوشی و سوکوتو، که 

مرکز این بخش بود( را در اختیار پســرش محمد بلو گذاشت و بخش غربی)شامل مناطقی چون 

نوپ، دندی، بورگو و ایلورین و گندو در قلمرو کبی، که مرکز این بخش بود( را به برادرش عبدالله 

واگذار کرد )بن فودی، 1408ق:50(.

شــیخ عثمان از سال 1812م در سیفاوا، منطقه‌ی نزدیک ســوکوتو، اقامت‌گزید و در آنجا به 

تدریس و تألیف اشــتغال داشت. وی در ســال 1815م به سوکوتو آمد در آنجا به وعظ و تدریس 

مشــغول شــد تا آنکه در آوریل 1817م/ 1233هـ در سن 63 ســالگی از دنیا رفت و فرزندش، 

و)1817-1837م(، به جای وی به خلافت رسید )لاپیدوس، 1381: 728؛ هیسکت، 
ّ
محمد بل

.)240 :1369

1. ســقوط القلاوا مهمترین واقعه کل جهاد بود. واقعه القلاوا  به یک افسانه در شهر و روستا تبدیل شده است، که 
) Boyd & Mack, 2013: 46(.هنوز در حافظه عامیانه مردم باقی مانده است
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یقا 3.تأثیر جنبش شیخ عثمان بن فودی بر غرب افر

 جنبش جهاد بن فودی و خلافت س��وکوتو تحولات عمیقی را در حوزه‌های اجتماعی، سیاسی و 

دینــی غرب افریقا ایجاد کرد )Abdullahi, 2016: 95(. مهم‌ترین تاثیر جنبش شــیخ عثمان این 

بود که باعث عمق نفوذ اساــم در منطقه شد و اساــم از صورت مذهبی اقلیتی به صورت دین 

 Aremu,2011:( رســمی دولتی درآمد. نکته دیگر ایجاد وحدت مذهبــی و فکری در این منطقه

9( و تبدیل آن به دارالاساــم بود )هیسکت، 1369: 241(. درواقع، جهاد شیخ عثمان و تشکیل 

خلافت ســوکوتو هم باعث كيپارچگى مردم منطقه شــد و هم بر نفوذ مسلمانان در این منطقه 

افزود )ادبی فیروزجائی و زمانی محجوب، 1398: 110(. گســترش اساــم منحصر به منطقه 

هوسا نبود. پس از تشکیل خلافت سوکوتو، شیخ عثمان مبلغینی را به مناطق مختلف غرب افریقا 

فرســتاد1 تا اسلام را دعوت نمایند و بدین ترتیب نشر گسترده اسلام در سراسر غرب افریقا شاهد 

هستیم)احمد، 2009: 76 و 79؛ لاپیدوس، 1381: 731- 732(. 

نتیج��ه دیگر الهام‌پذیری جنبش‌های فراوان از قیام شــیخ عثمان بود. در مناطق اطراف مانند 

بورنو قیام‌هایی به پیروی از شــیخ عثمان شــکل گرفت )لاپیدوس، 1381:  738( که قیام احمد 

بن ابی بکر)احمد ولوبو یا ســوکواحمد( در سال 1815م و قیام شــیخ عمر بن سعید الفوتی در 

ســال 1854م در فوتاجالون)گینــه(، حاج عمر تال در فوتاتور در ســال 1852م از آن نمونه اند 

)هیســکت، 1369: 241- 244؛ بن فودی، 1408ق، مقدمه محمد کانی: 17(. شیخ عمر پس 

از عزیمت به ســوکوتو، از سال 1831 تا 1838 در نزد محمد بلو اقامت گزید و حتی با دختر بلو 

ازدواج کرد. وی در آنجا تصنیفات و اندیشــه بن فودی را مطالعه کرد و بر مبنای اندیشه های بن 

فودی علیه حاکم تیمبا قیام کرد.

 پس از آن نیز شیخ عثمان الگو و مرجع بسیاری از قیام ها و حرکت‌های اصلاحی در منطقه 

شد)Tall, 2006: 76(. تدوام نگرش برتری شریعت در جوامع غرب آفریقا  و حرکت‌های انقلابی 

1. برخی از آنان شــامل: عمر دلاجی به منطقه کاتســینا ؛ ســلیمان در قلمرو کانو ؛ مالم موسی به سرزمین زاریا 
؛ غوانی مختار به منطقه برنو ؛ ســامبو دجســا ابن أرطو أبدروی از منطقه؛ ماســینا به سمت هطیجا؛ مودبا آدما به 
ســرزمین ادماوا؛ بوبا یرو به ســرزمین گمب؛ مالم زاکی به منطقه کتانغوم؛ عبد العلیــم )عبد العظیم( به منطقه 
الورین؛ محمد )أهی _ بولو( به منطقه بغامی کلفو؛ معلم اســحاق به سرزمین دورا و پیرامون آن؛ شیخ یعقوب به 

منطقه باوتشی )برایما باری، 2000م: 130-129(.
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در کشــورهای مانند نیجریه، نیجر، مالی، سنگال و ... محصول همین رویکرد است.  از دیدگاه 

شــیخ عثمان اگر حاکم منطقه اسلامی غیر مسلمان باشــد آن منطقه غیر اسلامی است.  از این 

رو، در غرب افریقا از جمله نیجریه هرگاه حاکمی غیر مســلمان ســلطه به قدرت رسیده، مردم 

س��لطه‌اش را برنتافته و علیه او قیام کرده‌اند )ایپکچی، 1389: 143(. از این جهت شرق و غرب 

 متفاوت از هم هستند چراکه تجربه جنبش های جهادی در غرب آفریقا  قابل مقایسه 
ً
آفریقا  کاملا

با شرق آفریقا  نیست. 

4. رویکرد دینی قیام شیخ عثمان بن فودی

در ارتباط با جهاد اساــمی شــیخ عثمان و اهداف و دلایل آن نظرات بسیاری ابراز شده است. 

ع��ده‌ای با رویکرد روان‌ش��ناختی، قیام بن فودی را ناش��ی از حس جاه‌طلبی ایش��ان می‌دانند و 

معتقدند بن فودی به دنبال کسب قدرت سیاسی بود. از دیدگاه شیخ محمد الامین الکانمی، قیام 

شــیخ عثمان با هدف سیاســی بود که در لباس اصلاح دینی انجام شد. این دیدگاه قابل پذیرش 

نیســت؛ زیرا قبل جهاد ایشان مشــغول تدریس و تبلیغ بود و بین حاکمان رفت‌و‌آمد نداشت؛ در 

حالی ســایر علما بیشتر سرگرم تدریس بودند، و به جای اصلاح وضع جامعه و تجدید اسلام، به 

 Abdullahi,( معاشــرت با حاکمان هوسا و تصدیق کارهای زشت و نامناسب آنان مشغول بودند

96 :2016( اما شیخ عثمان، برخلاف بقیه علما، با پادشاه و درباریان ارتباطی نداشت و حتی در 

روزهای عید به ملاقات آن‌ها نمی‌رفت. 

برخی انگیزه عدالت‌خواهی بن فودی و انتقام از حکام ظالم را پیش کشــیده و معتقدند دلیل 

اصلی قیام ش��یخ عثمان به دلیل باج‌خواهی حــکام از مردم و ظلم حاکمان در اخذ مالیات های 

 Nmah( ســنگین بوده است و شیخ و یارانش در اعتراض به نابسامانی دریافت مالیات قیام کردند

amanambu, 2017: 55 &(. حاکمان هوسـ�ا مالیات سـ�نگینی به نام جینگلی )Jingali(_نام 

بومی مالیات بر گاو_ به فولانی ها تحمیل کرده بودند و از دامداران فولانی بابت چرای دامهایشان 

در طبیعت اجاره بها می‌گرفتند. بر اساس این دیدگاه، جنبش شیخ عثمان با هدف عدالت‌گستری 

و ایجاد برابری اجتماعی بوده اســت و شیخ عثمان با همین شعار استقرار عدالت توانست یاران 

کافی را ب��رای جنبش جذب کند )الإل��وری، 2014: 459(؛ چنانکه بیشــتر حامیان وی افراد 

ضعیف و از طبقات فرودســت جامعه مانند کشاورزان هوســا، ‌بردگان فراری و دامداران فولانی 
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بودند که از اخاذی‌های غیرقانونی حاکمان به ستوه آمده و جذب شعارهای عدالت خواهی شیخ 

 .)Aremu,2011: 5(عثمان شده بودند

عده‌ای می‌گویند انگیزه قیام شــیخ عثمان و یارانش اقتصادی بوده اســت. در رد این دیدگاه 

شــواهد بســیاری وجود دارد. از جمله دست رد شــیخ به هدایا و کمک های مالی فراوان حاکم 

گوبیر است که از شیخ خواست در قبال دریافت این هدایا دست از دعوت در گوبیر بردارد، ولی 

شیخ نپذیرفت)الإلوری، 2014: 152(.

از آنجا که شــیخ عثمان از قبیله فولانی1 بوده و قیامش را با اعتراض آنها شــروع کرده است، 

برخی قیام شــیخ را برای ســیطره اقتصادی قبیله فولانی دانســته و انگیزه‌های قومی و قبیله ای را 

مطرح کرده‌اند2 و معتقدند فولانی ها – که خود را س��اکنان قدیمی و بومی منطقه می‌دانستند – در 

امور دولتی س��همی نداش��تند و برای خروج از این انزوای اجتماعی و بدس��ت‌گرفتن مناصب و 

 .)Aremu,2011: 3  ؛Audu & Osuala, 2014: 418(مقام‌های حکومتی دســت به قیام زدنــد

فولانی همچنین می‌خواس��تند با رس��یدن به حاکمیت،کنترل مسیر کاروان‌های تجاری در هوسا 

 .)Nmah & amanambu, 2017: 55/56( را در دست بگیرند و از نظر اقتصادی مسـ�تقل شوند

این دلایل هرچند موثر بوده اســت، ولیکن عامل اصلی قیام شــیخ عثمان محسوب نمی شود؛ 

زیرا این جنبش به قبیله فولانی محدود نمی‌شــد بلکه قبایل متعدد ســرزمین هوسا در قیام شیخ 

مشارکت داشتند )عبدالله بن فودی، 1408، مقدمه محمد کانی، 18(. همچنین، همه فولانی از 

جنبش حمایت نکردند. در شهر کانو از دوازده طایفه فولانی تنها شش طایفه به حمایت از جهاد 

1. فولانیها ابتدا در شــمال ســنگال سکونت داشــتند و از قرن نهم هجری از منطقه فوتوتارو واقع در دره رودخانه 
ســنگال مهاجرت نموده و به مناطق غرب افریقا آمدند و در منطقه گوبیر در هوســا اقامت گزیدند. فولانی ها به 
تدریج به دو گروه تقســیم شــدند: گروه اول شهرنشینانی شــدند که به آن‌ها »فولان غدا« می‌گفتند. آنان با قبایل 
هوســا مخلوط شدند و بیشتر در زراعت و تجارت اشــتغال داشتند؛ گروه دوم بادیه‌نشینانی معروف به »برروجی« 
)bararoji( بودند که با قبایل هوسا مخلوط نشدند و به گله‌داری مشغول‌ شدند. آن‌ها همیشه در حال کوچ بودند 

تا بهترین چراگاه‌ها را برای دام های خود پیدا نمایند )جنید، 1972: 20(.
2. اخذ مالیات‌های ســنگین و ظلم و تعدی حکام بر قبیله فولانی سبب شد رهبران مذهبی فولانی، که برای خود 
تفوقی بر قوم هوســا قائل بودند، نقــش محرکین اولیه جهاد را برعهده گیرند؛ لذا گاه از قیام شــیخ با عنوان جهاد 

.)Aremu,2011( فولانی یاد می‌شود تا جهاد اسلامی
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شیخ عثمان پاس��خ مثبت دادند، و طایفه‌هایی مانند مندباوا1، سلباوا2، دنجاوا3، یالاوا4، دنبزوا5، 

جباوا6 در جهاد شــرکت نکردند )Philips,2017: 47( که همین امر شکایت عبدالله بن فودی از 

فولانی‌ها را در برداشــت. بنابراین، قیام شــیخ عثمان به مکان مشخص و یا به قبیله خاص)مانند 

طوارق، هوسا، فولانی و کانوری( محدود نبود و باید آن را بالاتر از یک قیام قومی قبیله‌ای ارزیابی 

کرد. ش��یخ عثمان از طرفداران فولانی خود می‌خواست متحد شوند و طبقات و قومیت‌گرایی و 

سلسله مراتب اجتماعی را درهم شکنند و اخوت اسلامی را بر مبنای تشکیل امت اسلامی واقعی 

.)Last, 2000:951 بسازند )یعقوب، 2019: 192؛

آنچه که به حقیقت نزدیک‌تر است، انگیزه قیام شیخ عثمان تجدید حیات اسلامی و بازگشت 

 حرکتی اصلاحی علیه تحجر و جمود 
ً
به اساــم اصیل و ناب، زدودن بدعت‌ها از اسلام و اساسا

مذهــب مالکی، و قیامی ضد ظلم برای تحقق عدالــت اجتماعی بود )Aremu,2011: 3( که در 

آثار و اندیشــه های وی می توان رد آنها را یافت. با رجوع به تألیفات شیخ عثمان و تحلیل محتوا 

یا تحلیل مضمون بیانات و س��خنرانی‌های شیخ می‌توان به عمق دیدگاه ایشان درباره اهداف قیام 

پی برد. 

بن فودی مانند س��ید قطب معتقد بود اس�الم تنها یک تئوری نیست، بلکه یک برنامه است 

)قاســمی و غلامی، 1399: 316(. ازاین‌رو، شــیخ خواســتار اساــم ناب و مخالف برداشت 

نامتعارف از دین بود. در تمامی مراحل جنبش شــیخ عثمان ملاک و معیار شــریعت اسلام بود. 

شــیخ عثمان و پیروانش دیدگاه جهان شمولی به دین اسلام داشتند و هرگونه انحرافی از اسلام را 

بر نمی‌تابیدند. گزینش واژه‌هایی مثل خلافت و خلیفه بیش��تر نشان می‌دهد جنبش شیخ عثمان 

به همان اندازه که جنبشی سیاسی و اجتماعی بود، نهضتی دینی بود )هیسکت، 1369، 251(. 

1. mundabawa
2. sallabawa
3. danjawa
4. yolawa
5. danbazawa
6. Jobawa
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  نتیجه  گیری

از س��ده هجدهم میلادی جنبش‌های اصلاحی توسط برخی علمای دینی در غرب افریقا شکل 

گرفت. جنبش عثمان بن فودی امتداد این حرکت‌های دینی و سیاســی در منطقه هوسا بود. قیام 

شــیخ عثمان دارای سه مرحله بود: در مرحله اول عثمان بن فودی با مشاهده فساد دینی، اخلاقی 

و سیاســی در جامعه و دستگاه حاکمه امرای هوسا به موعظه و انذار همت گماشت. وی ابتدا با 

سفرهای تبلیغی به ارشاد و انذار مردم و حکام پرداخت و جامعه را به رعایت اصول دین و پرهیز 

از شرک، بدعت های شیطانی و عادت های خلاف شرع فرا خواند. عثمان بن فودی به مدت سه 

دهه )از ســال 1774 تا سال 1803م( کوشید از این طریق به اصلاح جامعه و حاکمیت بپردازد. 

مرحله دوم قیام با هجرت وی و یارانش رخ داد که زمینه را برای قیام آشکار فراهم آمد و شیخ، بر 

مبنای اندیشه‌های جهادی خود و لزوم جهاد برای حفظ اسلام، در سال 1804م اعلان قیام کرد. 

در مرحله سوم شیخ عثمان و پیروانش طی نبردهایی، که از سال 1804 م تا 1810 م طول کشید، 

توانستند با براندازی امارت‌های هوســا، حکومت اسلامی قدرتمندی به نام »خلافت سوکوتو« 

تشکیل دهند. 

در زمینه انگیزه ها و دلایل قیام عثمان بن فودی اهداف سیاســی، اجتماعی و حتی اقتصادی 

ذکر شده اس��ت، ولی آنچه که به حقیقت نزدیک تر است، برتری‌داشتن انگیزه‌های دینی در قیام 

شــیخ عثمان است. هدف اصلی قیام بن فودی تجدید حیات اساــمی در جامعه و بازگشت به 

اسلام اصیل و ناب بود. 

در زمین��ه نتای��ج جنبش بن ف��ودی باید گفت ای��ن جنبش تحولات عمیق��ی در حوزه‌های 

اجتماعی، سیاســی و دینی غرب افریقا ایجاد کرد. مهم‌ترین تأثیر جنبش شیخ عثمان این بود که 

باعث عمق نفوذ اساــم در منطقه شد و اساــم از صورت مذهبی اقلیتی به صورت دین رسمی 

دولتی درآمد. نتیجه دیگر الهام‌پذی��ری جنبش‌ها و حرکت‌های جهادی فراوان در غرب افریقا از 

قیام شیخ عثمان بود. 
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